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Abstract. The problem of social rules and norms, so necessary for the coexistence of people
in society, appears not only in the work of the great philosophers, those who built true social
systems, but also in the writings of some philosophers who approach tangentially this matter.
The present paper presents the most important concepts of this type from two remarkable
historical periods.The first part of the work presents the main concepts of Late Antiquity:
Chrysippus, Epicurus, Sextus Empiricus and Plotinus. Chrysippus argues that the purpose
of human life is human happiness, eudaimonia, which could be achieved with the help of
reason, in harmony with both the universe and human nature. Epicurus argues that the
purpose of man's life is pleasure, and in order to acquire it, we must look for two things:
aporia or the absence of physical pain, and ataraxia or the absence of inner restlessness.
Sextus Empiricus builds a guide to help us achieve ataraxia, its purpose being to orient us in
life. Plato argues that the purpose of man's life is to continuously improve himself, life being
seen as an asceticism of man towards divinity, in order to achieve perfection. The second
part of the work presents the main concepts of the Middle Ages: Augustine, Abelard, Averroes
and Thomas Aquinas. Augustine maintains the existence of norms and rules of social conduct
that we must follow in order to immortalize the soul. Abelard creates a heteronomous ethic
starting from the central theme of Christianity: the nature of sin, which he sees as an inner
act, through which we consent to evil and which he differentiates from vice, which is our
inclination to evil actions. Averroes founds an autonomous ethics within which man
establishes the moral norm, a situation called a true intellectual revolution. Thomas Aquinas
starts from the idea that man is a moral animal, because he is the only one endowed with
freedom, and creates a series of rules and moral norms for social coexistence.
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Problema regulilor si normelor sociale, atit de necesare convietuirii oamenilor in
societate, nu apare doar in opera marilor filosofi, cei care au construit adevirate sisteme
sociale, ci si in scrierile unor filosofi care au atins tangential aceastd problema. Lucrarea
de fata prezinta cele mai importante conceptii de acest tip din doua perioade istorice
remarcabile: Antichitatea tirzie si Evul Mediu, fiind continuarea studiului din 2023
Norme si reguli sociale in Antichitatea greacd, in care au fost prezentate conceptiile lui
Pitagora, Heraclit, Democrit si Socrate.

1. Antichitatea tarzie

Aceasta parte a lucrdrii acoperda doud etape importante ale istoriei antice, etapa
elenistica si etapa romana, fiind prezentate trei conceptii filosofice fundamentale din
perioada elenistica, Hrisip, Epicur si Sextus Empiricus, si o conceptie remarcabild din
perioada romana, Plotin.
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Etapa elenistica ramane in istoria filosofiei ca o perioadd in care ganditorii erau
preocupati de un lucru simplu, acela de a invéta sa traiesti in armonie cu natura (umana
si fizicd), ceea ce Inseamna ca prevaleaza si cunoasterea practica nu doar cea teoretica,
ca se cauta fericirea personald (eudaimonia) si nu neaparat respectarea normelor si
regulilor sociale. Totusi fericirea trebuie cdutatd rational, ceea ce inseamnd ca avem
nevoie de norme si reguli (sociale).

Din punctul de vedere al filosofiei social-politice, etapa elenistica a filosofiei
antice grecesti se caracterizeaza printr-o renuntare la conceptiile lui Platon si Aristotel,
in sensul ca omul nu mai este vazut acum drept cetitean, ci ca fiintd individuala ce
beneficiaza de o libertate neconditionatd in drumul sau spre cautarea fericirii. De aceea
specialistii considera ca ,,individul, constient de subiectivitatea lui, isi cautd identitatea
ntr-o noua libertate de actiune, in independenta personala, cu scopul de a atinge fericirea
in aceastad viatd. Spatiul sdu nu mai era automat cel al cetatii, destinul sdu nu mai era
civic!. De aceea filosoful se integra n alte structuri generale precum cosmosul la stoici
sau realitatea la Epicur sau, dacd nu, isi crea propria sa comunitate, precum Gradina lui
Epicur.

Tn acest sens, filosofia stoici, in special Hrisip, considera ca scopul vietii omului
este fericirea personald, eudaimonia, care este pozitionatd in prim-plan, Tnaintea
colectivitatii, precum doreau Platon si Aristotel. Aceasta putea fi dobanditd cu conditia
identificarii armoniei atit cu natura Universului, cat si cu natura umana. De aceea, cheia
catre dobandirea fericirii umane este ratiunea, aceasta trebuie sa fie folosita corect pentru
a dobandi virtutea, identificata de stoici cu fericirea. ,, Toti stoicii sunt de acord cu ideea
generala de a identifica fericirea cu virtutea si de a o cauta prin folosirea corectd a
ratiunii, potrivit adevaratei naturii umane. Abordarea stoica este extrem de intelectualista
si rationalista, in concordantd cu cea socratica: omului 1i este specifica virtutea, care
depinde de cunoastere, dar 1i este impropriu viciul”2.

Principalul mijloc prin care se ajunge la aceasta virtute identificatd cu fericirea
este prietenia, una rationald, nu afectivd. Aceasta este cheia in care trebuie intelese
conceptiile social-politice ale Antichitatii tarzii si ale Evului Mediu, prietenia devenind
un fel de laitmotiv al acestor perioade istorice. Pe langa asta ,,stoicii admit existenta a
patru pasiuni fundamentale: placerea, durerea, teama si dorinta, reductibile insa la
primele douad, caci omul se teme de durerea ce va veni si doreste o placere viitoare,
Placerea nu trebuie confundata cu bucuria, care este satisfactia inteleptului, pentru ci e
conformad cu ratiunea, o stare activa si constantd. Ea nu este — asa cum de altfel spusese
si Aristotel — decat un adaos ulterior actului, fara a face parte din esenta lui. Placerea isi
face aparitia atunci cand natura, dupa ce a cautat tot ceea ce i se potriveste constitutiei ei
proprii, descopera singura lucrul ce 1i este favorabil. $i totusi, placerea nu este un bine,
pentru ca ea nu corespunde Inclinatiilor veritabile ale naturii. Mai mult: nu e de ajuns sa
se spuna ca placerea e un lucru indiferent si care nu ar trebui preferat contrariului siu;
ea este cu adevdrat un rau, pentru ca ea constd intr-o relaxare a tensiunii proprii ratiunii,
intr-o suspendare a vietii insasi. Din acelagi motiv, moartea nu e un rau; céci ea e o lege
a naturii, i nici o lege a naturii nu este un rau. Moartea nu ¢ decat un moment al vietii,
si aceasta e un bun in sine, pentru ca ea este activitatea purd, un bine, chiar pentru cel

1 Toni Cardona, Filosofia elenistica. Stoici, epicureici, cinici si sceptici, Bucuresti, Editura Litera, 2021,
.21,
Ibidem, p. 65.

188



ANNALES UNIVERSITATIS APULENSIS. SERIES PHILOLOGICA, no. 25/2/2024

lipsit de ratiune, chiar dacd nu va putea fi niciodatd in posesia ratiunii care constituie
insdsi esenta si demnitatea vietii”S.

De aceea, desi afirma ci ,,placerea este principiul si scopul unei vieti fericite”,
Epicur sustine ca existd un stil de viatd care duce la placere, fapt ce 1-a determinat pe
Toni Cardona sa sustina ca ,,Epicur introduce o aritmetica a placerii, fundamentala
pentru a explica de ce un principiu extrem precum cel potrivit caruia plicerea
echivaleazd cu fericirea duce la un stil de viatd prudent si moderat ca al scolii
epicureice™. Pentru aceasta noi trebuie sd cdutim doud lucruri: aponia sau absenta
durerii fizice si ataraxia sau absenta nelinistii interioare. ,,Aceastd ataraxie era contrariul
indiferentei sau al nepasarii. Ea avea drept fundament o radicala independenta interioara
fatd de orice amenintare ce ar putea sa apara, ca si fatd de toate sursele de placere. Punctul
central 1l constituie refuzul individului de a deveni robul a indiferent ce. A deveni
dependent fata de o placere — nu doar fata de un drog — inseamna a deveni vulnerabil fata
de exterior, adica a-{i expune pacea interioara i deci fericirea unei potentiale privatiuni;
caci orice lucru exterior si caruia suntem ispititi sd ne aservim ne poate fi luat™.

Pentru dobandirea lor putem folosi indepartarea de oameni (societate) dar sa traim
in tovarasia prietenilor (gradina lui Epicur), iar daca nu te poti inconjura de un grup de
prieteni atunci trebuie sd duci o existenta solitara. Potrivit lui Epicur ,,existd doud motive
principale pentru care lumea nu reuseste sa ajunga la fericire: de frica si din dorinta
infinita i inutila. Dorinta nemarginita apare din pretentia de a satisface dorintele gresite.
[Frica] se rezuma la teama de zei si de moarte”®.

Dobandirea celor doud lucruri se face prin respectarea celor patru legi
fundamentale propuse de acesta:

1. Nu trebuie sa ne temem de zei;

2. Nu trebuie sd ne temem de moarte;

3. Binele poate fi usor procurat;

4. Raul poate fi ugor suportat.

Aceste legi stau la baza conceptiei sale social-politice ce seamana foarte mult cu
conceptiile ganditorilor moderni, in special Hobbes si Rousseau, bazate pe ideea
contractului social semnat intre individ si Stat.

Tot in aceastd perioadd cinicii, acesti hipioti ai Antichitatii tarzii, considera ca
trebuie — ca o datorie sociala — sa refuze sd se supuna sistemului pentru a avea o vointa
si o viata libere. Scopul vietii este, si aici, fericirea, iar ,,omul care cautd sa fie fericit
trebuie sa tina cont de trei chestiuni:

Cum sunt intr-adevar lucrurile;

Ce comportament e corect fata de ele;

Ce consecinte deriva din acest comportament

De aceea, unul dintre principalii reprezentanti ai cinicilor, Sextus Empiricus,
construieste un ghid care sd ne ajute sa atingem ataraxia. Potrivit acestuia, in scopul de
ane orienta in viata, trebuie sa tinem cont de urmatoarele: ,,necesitatile trupului (a manca
cand iti e foame), indicatiile senzoriale pe care le obtinem de la natura (a ne lasa ghidati
de perceptiile simturilor, rimanand totusi constienti ca nu putem avea deplina incredere),
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3 Ernest Stere, Din istoria doctrinelor morale, Iasi, Editura Polirom, 1998, p. 103.
4 Ibidem, pp. 98-99.

5J. Hersch, Mirarea filosoficd, Bucuresti,, Editura Humanitas, 1994, p. 62.

6 Ibidem, pp. 104-105.

7 Ibidem, p. 121.
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obiceiurile (a accepta Tn general ca bun ce stabilesc legile si traditiile locului unde trdim)
si propriile capacitati (putem cultiva o artd sau o tehnicd anume care sa corespunda
capacitatilor noastre)®. Pare o structurd demna de un curs de dezvoltare personala al
zilelor noastre acest ghid de viatad buna gandit de Sextus Empiricus.

Desi scopul neoplatonismului a fost acela de a muta accentul de la conditia de
fiinta sociald a omului (cum doreau vechii greci) la conditia de fiintd divind (cum dorea
crestinismul), principalul reprezentant al acestuia, Plotin, sustine cd datoria omului este
de a se perfectiona continuu, de a ,,nu inceta sa iti sculptezi propria statuie interioara”,
nu degeaba filosofia sa a fost numita psihologie. Viata este vizuta ca o asceza a sufletului
uman catre divinitate, ,,ca o Intoarcere la puritatea atemporald a sufletului prin
suspendarea emotiilor si a actiunilor. Ne adundm pentru a contempla ceea ce in noi este
strdin circumstantelor vietii noastre, din care izvordsc tendintele noastre, fard insa a se
confunda cu ele, ceea ce ar fi ramas identic indiferent de perioada si de locul nasterii
noastre si de vicisitudinile accidentale prin care trecem: altfel spus, ceea ce ne defineste
ca un grad de intensitate divind nu ca lucruri muritoare supuse spatiului si timpului®.
Cat de frumoasa este aceastd fuziune intre elenism si crestinism in care sufletul uman
(eul) devine liantul intre aceastd lume si lumea de dincolo, un fel de ascensor mobil
capabil s stribata toate nivelurile sufletului”*® pentru a atinge desavarsirea.

1. Evul Mediu

Cunoscut in istorie sub forma sintagmei noaptea celor o mie de ani, Evul Mediu
nu reprezintd o perioadd favorabild dezvoltarii conceptiilor social-politice, deoarece
subordonarea filosofiei teologiei anula multe dintre preocuparile stiintifice ale acesteia.
Dincolo de aceste restrictii, tangential, in dezvoltarea propriilor conceptii teologice,
filosofii au atins si aceastd problema a normelor si regulilor de convietuire sociald. Aici
vor fi prezentate cele mai importante conceptii din aceastd perioada: Augustin, Abelard,
Averroes si Toma din Aquino.

Cunoscut 1n special datoritd fundamentarii dogmelor crestine dar si datorita
conceptiei sociale prezentate in lucrarea Cetatea lui Dumnezeu, Augustin este preocupat
si de existenta unor norme sau reguli de conduita sociald pe care trebuie sa le urmam in
vederea dobandirii nemuririi sufletului, scopul final al crestinismului. El pleaca de la
ideea pacatului originar in baza caruia este condamnati Intreaga omenire si introduce
ideea de liber arbitru, capacitatea noastrd de a distinge intre bine si rdu, care ne
responsabilizeaza si ideea de har ca ajutor din partea unei substante exterioare in vederea
atingerii perfectiunii crestine pentru dobandirea mantuirii.

Dar cum functioneaza acest lucru? Fericirea, scopul final al fiintei umane, trebuie
atinsa prin cautarea binelui dar, pentru ca omul este inzestrat cu liber arbitru, cu libertate,
acesta se Indeparteaza de bine si ia calea raului. Singurul responsabil de aceasta alegere
este omul, spune Augustin. Aceasta alegere a raului in defavoarea binelui I-a determinat
pe Etienne Gilson sa vorbeasca de o ,,razvratire a trupului impotriva sufletului. Sufletul
a fost facut de Dumnezeu sd conduca trupul, si iatd ca, dimpotriva, trupul e cel care
conduce™?.

8 Ibidem, p. 127.

9 Antonio Dopazo Gallego, Plotin. Odiseea sufletului intre eternitate si timp, Bucuresti, Editura Litera,
2021, p. 108.

10 |bidem, p. 118.

11 Etienne Gilson, Filosofia in Evul Mediu, Bucuresti, Editura Humanitas, 1995, p. 124.
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Scopul crestinismului este salvarea sufletului in vederea dobandirii mantuirii, si
cum acesta nu se poate salva singur, este nevoie, spune Augustin, de harul mantuirii, de
acest ajutor extern atat de necesar fiintei umane. Pentru salvarea sufletului este necesara
acceptarea tezelor sale fundamentale prezentate in celebra Scrisoare 217, potrivit careia:

,»1. Toti cei nascuti dupd Adam nu se mantuiesc decat cu conditia ca, prin har, sa
renasca in Hristos.

. Harul lui Dumnezeu nu ni se da pe potriva meritelor noastre.

. Este dat adultilor pentru fiecare actiune in parte.

. Harul nu le este dat tuturor oamenilor.

. Toti cei carora le este dat 1l primesc din bundtatea gratuitd a lui Dumnezeu.
. Cei carora nu le este dat nu-1 primesc din porunca dreapta a lui Dumnezeu.
. Cu totii vom apdrea dinaintea judecatii lui Hristos.

. Si copiii vor primi rasplata sau pedeapsa pe potriva actiunilor facute.

. Fericiti sunt mortii care mor in Domnul.

10. Cei care cred in Domnul, in sinceritatea propriei lor constiinte, o fac din
proprie vointa si in virtutea liberului arbitru.

11. Actionam in functie de dreapta credinta cand noi, care credem deja, ne rugam
la Dumnezeu pentru cei care nu vor sa creada.

12. Pentru aceia dintre ei care au imbrétisat credinta, noi avem nu numai datoria,
dar si obiceiul s3-i multumim sincer lui Dumnezeu™*?,

Doar respectand aceste reguli putem pasi, spune Augustin, in cetatea celor drepti,
in cetatea lui Dumnezeu, Tn lerusalimul celor care domnesc alituri de Dumnezeu. In caz
contrar, vom pasi in cetatea celor pacatosi, in cetatea multimii blestemate, in Babilonul
celor ce traiesc condusi de pofta trupeasca. Aceasta reprezintd baza pe care Augustin isi
va construi conceptia sa social-politica ce porneste din povestea biblica a lui Cain si
Abel.

O 01O DN B WN

Privat de accesul la teoria etica lui Aristotel, care era necunoscuta in Evul Mediu
crestin, Abelard creeaza o eticd heteronoma pornind de la tema centrala a crestinismului:
natura pacatului, pe care il vede ca pe un act interior prin care consimtim raul, si pe care
il diferentiaza de viciu, care este inclinatia noastra spre actiuni rele. Acesta presupune ca
norma morald este diferitd de subiectul moral, ea nu este autonomd, precum in
conceptiile lui Aristotel sau Kant. De aceea, spune Abelard, ,,o intentie nu trebuie numita
bund pentru ca pare bund, ci pentru cd, in plus, este asa cum pare, ceea ce se Intampla
cand omul, considerand ca ii este placut lui Dumnezeu in privinta lucrurilor spre care
tinde, nu se Tnsala in aceasta credinta™®3.

Pornind de aici, Etienne Gilson considerd ca trebuie sa facem distinctie intre
intentie si rezultat. Ambele pot fi abordate in termeni de bine si rau dar cheia este la
intentie, care poate produce efecte bune sau rele. Chiar si o intentie buna poate duce spre
rau, ceea ce complicd extrem de mult teoria sa morald. De aceea, spune Gilson, fapta
(actiunea) este cea care stabileste moralitatea deoarece ,,fapta in sine nu are alta valoare
morald decat cea a intentiei care o dicteaza. Fapta nu este totuna cu lucrul care rezulta
din ea. O intentie buna in sine poate avea drept efect o lucrare rea in sine, sau invers, dar

12 Augustin, Scrisoarea 217 apud A.E. Dal Maschio, Sfantul Augustin. Doctorul harului Tmpotriva
raului, Bucuresti,Editura Litera, 2020, pp. 96-97.

13 Abelard, Etica, capitolul X1l apud Andres Martinez Lorca, Filosofia medievald. De la al-Farabi la
Ockham, Bucuresti, Editura Litera, 2021, p. 63.
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fapta morala dictata de o intentie buna este intotdeauna o fapta buna, asa cum cea dictata
de o intentie rea este totdeauna rea. Astfel, in cazul binelui si al raului, moralitatea faptei
se confunda cu cea a intentiei” 4,

Scopul moralei este acela de a face fapte bune, al caror rezultat sa fie intotdeauna
binele, iar ajutorul, ca si la Augustin, este reprezentat de harul divin, la care acesta adauga
revelatia Evangheliei. Doar asa putem dobandi nemurirea, respectand acest standard
intelectual, cum il numeste Gilson, pe care ni-I propune Abelard.

Pare o dovada de rationalism moral la un géanditor crestin de Ev Mediu, o
respingere a intolerantei fatd de ceilalti, idei revolutionare pentru epoca sa, dar care
deranjeaza puternic teologii epocii, care 1l condamna pentru erezie.

O conceptie diferitd a avut ganditorul arab Averroes, cel care cunostea foarte bine
scrierile lui Aristotel si care a fundamentat o eticd autonoma in cadrul cédreia omul
stabileste norma morald, situatie numita de specialisti o adevarata revolutie intelectuala.

Pornita din intelegerea omului din perspectiva conceptiei sale metafizice, pentru
Averroes sufletul este doar un intelect pasiv ce trebuie sa primeasca inteligibilele si pe
care le primeste, printr-un proces de iluminare, de la intelectul agent care este unul pentru
toti oamenii. De aceea Etienne Gilson sustine cad ,,Averroes socoteste ca intalnirea
intelectului agent separat cu intelectul pasiv al individului de nastere la o receptivitate
fata de inteligibil, care nu este altceva decat intelectul agent particularizat intru-un suflet
ca lumina ntr-un corp. E tocmai motivul pentru care acest intelect agent e cu adevarat
separat, el nu-i apartine individului mai mult decat 1i apartine corpului lumina care-I
lumineaza. Nemurirea omului nu poate deci sd fie cea a unei substante inteligibile in
stare s supravietuiasca mortii trupului. Tot ce este sau poate ajunge vesnic n individ 1i
apartine intelectului agent In mod firesc si nu este nemuritor decat in sensul in care este
nemuritor acesta”™?®.

Conceptia sa este o eticad eudaimonista, fericirea fiind scopul final al vietii omului,
fericire pe care o regaseste in prietenie, in comunitate, in respectarea normelor morale,
o conceptie cu adevirat mult inaintea epocii sale, fapt ce I-a determinat pe A.M. Lorca
sd sustind ca sistemul sdu etic ,,nu este nici utopic, nici radical, ci reformist. Mentionam
cateva aspecte: critica la adresa detinerii puterii politice de catre militari; necesitatea, in
incercarea de a Tmbunatati conduita cetatenilor, de a se concentra pe educatie, nu pe
represiune; preferinta pentru o monarhie condusd de un suveran virtuos si Inzestrat
intelectual, mai curand decét pentru democratie. Pentru el scopul final al unei guvernari
bune constd in coeziunea sociald, asabiyya, intemeiatd nu pe legaturi de sange, nu pe
structurad tribald, ci pe armonie Intre diversele clase sociale in care trebuie sd predomine
urmadrirea binelui public™6.

Intrevedem aici ideile care stau la baza conceptiei sale social-politice, una cu mult
inaintea timpului sdu si mult asemanatoare conceptiei platonice a formelor de
guvernamant si a filosofului-rege. Dar, spre deosebire de Platon, Averroes sustine ca
filosoful-rege va refuza implicarea sociala fiind un génditor solitar precum cel aflat in
cautarea ataraxiei la Epicur.

14 Etienne Gilson, op. cit., p. 268.

15 bidem, pp. 338-339.

16 Andres Martinez Lorca, Filosofia medievald. De la al-Farabi la Ockham, Bucuresti, Editura Litera,
2021, pp. 79-81.
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Ideea prieteniei ca baza teoriei etice o regasim si in conceptia lui Toma din
Aquino, conceptie influentata puternic de filosofia Iui Aristotel. Pornind de la ideea ca
omul este singurul animal moral, deoarece este singurul Thzestrat cu libertate, Toma
creeaza o serie de reguli si norme morale dintre care amintim:

1. Fericirea este binele absolut perfect care este ales intotdeauna pentru sine si
care consta 1n primul rand 1n activitatea ratiunii.

2. Virtutea este un obicei bazat pe alegere, adici liber, care consta pentru noi intr-
un punct de mijloc.

3. Prietenia este absolut necesara, intr-o masura atat de mare incit nimeni cu o
dispozitie sdnatoasa nu ar alege sa traiasca detinand toate celelalte bunuri exterioare fara
sd aiba prieteni.

4. Virtutea este o cale de mijloc.

5. In morala criteriul corect este punctul de mijloc.

6. Fericirea perfecta consta intr-o anumitd actiune speculativa.

7. Prietenul este un alter ego.

8. Speculatia umana produce rezultate marete, este foarte asemanatoare si analoga
celei divine, a carei eminenta o distinge de toate celelalte.

Regulile acestea, si multe altele, prezentate in Suma theologica, ne aratd ca
actiondm intotdeauna cu un scop, scopul ultim al vietii noastre fiind Dumnezeu, sau, mai
exact, cunoagterea lui Dumnezeu. Aceasta este posibild cu ajutorul sufletului, esenta
noastrd divind, si cu urmarea regulilor si normelor morale pentru realizarea binelui
absolut. Acesta trebuie s fie, in permanenta, obiectul vointei noastre, deoarece orice
bine n sine realizat ne apropie de binele absolut, deci de Dumnezeu. ,,Existd pentru om
un fel de bine suprem relativ, catre care trebuie sa tinda in timpul vietii sale pamantesti
si tocmai obiectul propriu al moralei este sd ne faca s il cunoastem si sd ne Inlesneasca
accesul la el. Sa iti cunosti si sa iti domini pasiunile, sa smulgi din tine viciile, sa
dobandesti si sa pastrezi virtutile, sa cauti fericirea in lucrarea umana cea mai 1nalta si
mai desavarsita, adica in cercetarea adevarului prin exercitarea stiintelor speculative, iata
care este beatitudinea noastrd, asa marginitd cum este, ¢ de ajuns ca sa ne faca sa zarim
si sd dorim ceea ce-i lipseste™’.

Doar asa putem atinge virtutea, doar asa putem dobandi nemurirea, doar asa
putem duce o viatd eticd in care cdutdm in permanenta binele (absolut sau nu), doar asa
putem crea noua viziune a statului, cea bazata pe traiul omului in comunitate cu semenii
sdi. Pe aceastd baza isi va construi Toma din Aquino conceptia sa social-politica, cea
revolutionard pentru timpul sdu si care deschide calea ideilor filosofiei moderne, cea
bazatd pe ideea de cetitean, de membru al comunitétii din care facem parte si in care
trebuie sa ne implicadm permanent.

Concluzii

Analiza teoriilor prezentate ne asigurd desprinderea unor concluzii precum:

1. Convietuirea sociald nu este doar o preocupare a marilor filosofi, ea este o
preocupare universala in randul filosofilor. Perioadele analizate in aceastd lucrare,
Antichitatea tarzie si Evul Mediu, reprezinta etape de trecere de la marile sisteme sociale
gandite de Platon si Aristotel la abordarile moderne din operele lui Hobbes, Locke sau
Rousseau;

17 Andres Martinez Lorca, op. cit., p. 498.
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2. Rolul normelor si regulilor sociale este acela de a facilita convietuirea
oamenilor in societate si, de aceea, ele sunt universale. Aceastd idee reprezintd, intr-o
formulare incipienta, ideea contractului social din scrierile ganditorilor moderni, baza pe
care s-au creat societatile actuale;

3. Scopul vietii omului este fericirea personald, eudaimonia, pentru ganditorii
antici sau pentru filosofii arabi din Evul Mediu, sau virtutea, Binele absolut, in cazul
ganditorilor crestini. Indiferent care este acest scop este evident, pentru toti acesti
ganditori, ca atingerea lui se face prin respectarea unor norme sau reguli sociale;

4. Prietenia este baza unei vieti fericite si, deci, morale. ldeea ce se desprinde de
aici este ca baza fericirii noastre sunt ceilalti, cd avem nevoie de ceilalti pentru o viata
fericita. Cata dreptate avea Aristotel atunci cand vorbea de zoon politikon, de faptul ca
omul este un animal social, unul care nu se poate desavarsi decat impreuna cu ceilalti.
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